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»Auch wenn Religionen allgemein héufig als gewaltférdernd und als Konfliktursache
wahrgenommen werden, haben sie doch ein enormes Friedenspotential, das nach wie vor zu
wenig wahrgenommen wird.“1. Beide Seiten von Religionen sind in diesem Zitat
angesprochen: Auf der einen Seite die Tatsache, dass sie dafiir in Anspruch genommen
wurden und werden, um Gewalt und Kriege zu legitimieren, und dass sie nicht selten sogar
den Anstof3 dazu gegeben haben und geben. Auf der anderen Seite bildet in ihren Botschaften
»Frieden® (oder verwandte Begriffe) ein zentrales Element, verbunden mit der Verheilung,
dass eine friedvolle Welt von Gott (oder dem dazu Korrespondierenden) gewollt ist und auch
moglich wird, wenn die Menschen sich dafiir einsetzen. Diesem zweiten Aspekt soll in einer
gerafften Durchsicht der Weltreligionen nachgegangen werden. Dabei ist allerdings zu
beachten, dass es in den einzelnen Religionen hochst unterschiedliche und teilweise

kontrovers den Friedensgedanken vertretende Richtungen gibt.

1. Judentum

Bischof Kamphaus hat die Bibel einmal als Buch der Gewaltanschauung bezeichnet. Gewalt,
die sich bis in Kriege hinein entlédt, ist eine Realitét der biblischen Lebenswelt. Auch dies
findet in der Bibel ihren Niederschlag. Gewalt besteht ihr zufolge bereits von alters her — als
menschliche Anlage, wie die Erzdhlung vom Brudermord von Kain an Abel berichtet (vgl.
Gen 4). Sie durchzieht die ganze menschliche Geschichte und wirkt sich bis in die Strukturen
des inner- und zwischengesellschaftlichen Zusammenlebens hinein aus. Wenn das jiidische
Volk seinerseits in diese Geschichte von Gewalt und Krieg verstrickt war, dann nahm es — vor
allem den Landeinnahmeerzéhlungen zufolge — Gott dafiir in Anspruch, dass er, der sich als
,Mann des Krieges* (Ex 15,3) bei der Rettung Israels aus dem Sklavenhaus Agyptens
erwiesen hatte, wiederum seinem Volk zum Sieg verhelfen wiirde. So ist im Buch Josua zu
lesen: ,,Und ich habe euch ins Land der Amoriter gebracht, die jenseits des Jordans wohnen.
Und sie kimpften gegen euch, und ich gab sie in eure Hand, und ihr nahmt ihr Land in Besitz,
und ich habe sie vor euch vernichtet.“ (Jos 24,8) Ahnliche Aussagen findet man in den
Biichern Richter, Samuel und K6nige. Auch wenn die Geschichte der ,,Landnahme* sich
realiter nicht so abgespielt hat, wie sie im biblischen Riickblick dargestellt wird, l4sst sich der
Tatbestand, dass Jhwh als Kriegsgott gepriesen worden ist, nicht einfach beiseiteschieben. Oft
genug haben diese Bibelstellen als Rechtfertigung von Kriegen im Namen Gottes herhalten

miissen.

1Ralf Becker u.a. (Hg.), Sicherheit neu denken, Karlsruhe 22019, 24.
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Doch es gibt noch die andere Seite in der Hebrdischen Bibel, die in deutlicher Spannung zu
der Meinung steht, dass in einer Welt voller Gewalt nur mit Gewalt etwas auszurichten sei. So
wird Kain von Gott seiner Bluttat {iberfiihrt und fiir sie verantwortlich gemacht. Kain wird
somit bescheinigt, dass er in seiner Freiheit hitte anders handeln konnen, dass also ihm und
somit dem Menschengeschlecht der Hang zur Gewalt nicht gewissermaflen unausweichlich
angeboren ist. Es sind die leidvollen und grausamen Erfahrungen, die mit gewaltsamen
Konflikten und Kriegen einhergehen, die die Uberzeugung haben aufkommen lassen, dass sie
nicht so alternativlos sind, wie sie gern ausgegeben werden, und dass auch Gott Gewalt
verabscheut. Besonders eindriicklich wird das in der Elias-Geschichte in 1 Koén 18-19
berichtet: Aus Jhwe, der, von Elias beschworen, auf Karmel seine Uberlegenheit iiber die
anderen Gotter erweist, wird der, der sich auf Horeb nicht in Sturm, Erdbeben und Feuer,
sondern als ,,Stimme verschwenden Schweigens* (Martin Buber) zu dem geflohenen
Propheten kommt. Eine MaBBnahme, die getroffen wird, besteht darin, dass eine Eskalation der
Gewalt durch rechtliche Regelungen zu verhindern versucht wird, wie es etwa das Talion-
Prinzip vorgibt: Gleiches ist maximal mit dem Gleichen zu vergelten; wenn ein Auge verletzt
worden ist, dann muss das andere Auge des Gegners verschont bleiben (vgl. Ex 21,22-25; Lev
24,17-22; Dtn 19,16-19).

Die Erinnerung an das Exodusereignis lie3 noch eine andere Einsicht autkommen als die, dass
Jhwh sich hier als Kriegsmann erwiesen hat, ndmlich die, dass er es ist, der fiir die
Unterdriickten und Randgruppen Partei ergriffen hat und fiir deren Recht auf Leben gegen die
Machthaber eingetreten ist. Diesem so wirksam zutage getretenen Willen Gottes hat, so die in
den Sozialgesetzen Israels festgehaltene Uberzeugung, eine gesellschaftliche Ordnung zu
entsprechen, fiir deren RechtmiBigkeit das entscheidende Kriterium ist, dass den ,,Witwen,
Waisen und Fremden®, also den in sozialer und rechtlicher Hinsicht besonders benachteiligten
Gruppen die Mittel, die zu einem gedeihlichen Leben notwendig sind, zur Verfiigung stehen.

Dass die dazu getroffenen rechtlichen Regelungen nicht beachtet werden, dass im Gegenteil
im eigenen Volk eine Praxis der Unterdriickung und Ausbeutung wieder Platz greift und damit
in extremster Weise genau dem Gott, der ihm zu einer Existenz aus der dgyptischen
Knechtschaft heraus verholfen hat, geléstert wird, wurde zum Anlass einer unerbittlichen
Sozial- und Kultkritik seitens der Propheten. Dahinter steckt eine Uberzeugung, die sich dann
mit der Vertreibung des Volkes ins Exil auf bittere Weise bewahrheitet: Wo keine Riicksicht
mehr aufeinander genommen wird, wo die einen auf Kosten der anderen leben und sie nichts
mehr davor zuriickhilt, ausschlieSlich den vermeintlich eigenen Vorteil zu betreiben, da

kommt es langfristig zur Katastrophe. Da hilft es auf Dauer weder, seine eigene Habe so gut
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wie moglich zu versichern, noch nach aulen hin den modernsten Stand der eigenen
Waftenriistung demonstrieren zu konnen. Denn wenn das ganze System in seiner inneren
Substanz aufgezehrt ist, gibt es nichts mehr, was es vor dem Zerfall bewahren konnte.
Sicherheit lésst sich auf der Grundlage ungerechter Verhéltnisse nicht erzielen; sie kommt nur
dort und in dem MaB3e zustande, wie an der Gerechtigkeit und in Gerechtigkeit gearbeitet wird
— nach innen und nach auBen. Ubertroffen hochstens noch von der lyrischen Metapher in Ps
85, 11, nach der Gerechtigkeit und Frieden sich kiissen, sind diese Zusammenhinge von
Gerechtigkeit, Frieden und Sicherheit bei Jes 31, 17 in einem Vers zusammengebracht: ,,Das
Werk der Gerechtigkeit wird Frieden sein und die Arbeit an der Gerechtigkeit ruhige
Sicherheit auf Dauer.*

Dieser so nachdriicklich betonte Zusammenhang zwischen Frieden und Gerechtigkeit zeigt
an, dass sich das Friedensverstindnis der Hebrdischen Bibel nicht nur auf den Gegensatz von
Gewalt und Krieg als Manifestation des Nicht- oder Unfriedens beschrdnkt. Der dafiir
gepragte Begriff ,,Schalom* beinhaltet eine viel umfassenderes Sichtweise:

»Schalom®, so erldutern Wolfgang Huber und Hans-Richard Reuter diesen Begriff in ihrer
,,Friedensethik®, ,,das hebrdische Wort fiir Frieden, ist Ausdruck fiir ein umfassendes, den
ganzen Menschen, seinen Leib, seine Seele, die Gemeinschaft, die Gruppe die natiirliche
Mitwelt, ja alle Beziehungen, in denen er lebt, umgreifendes Heilsein und Wohlergehen.
Wahrscheinlich geht das Substantiv schalom auf eine Wurzel mit der Grundbedeutung “genug
haben” zuriick... Schalom ist die Lebensform, in der alle Miteinanderlebenden ‘genug haben’,
zunédchst im materiellen Sinn der Erfiillung ihrer Grundbediirfnisse, sodann aber auch in der
weiten, unterschiedliche Kommunikationsebenen beriihrenden Bedeutung, die auch im
Deutschen mit der "Geniige” verbunden ist: jemandem Geniige tun, aber auch Genugtuung
leisten, ja sogar: vergniigt sein.*2

Schalom ist somit nicht vorrangig negativ zu bestimmen, als Gegensatz zu Krieg und
Abwesenheit von Gewalt, sondern vielmehr positiv: ,,als Ganzheit, Wohl, Heil und Leben im
umfassenden Sinn, sowohl das ewige wie das zeitliche einschlieBend, sowohl das Verhéltnis
zu Gott wie zu den Menschen, sowohl die Seele wie den Leib, sowohl den einzelnen wie die
Gemeinschaft und die Volker3.

2Wolfgang Huber/Hans-Richard Reuter, Friedensethik, Stuttgart 1990, 35.

3Matthias Mettner , Frieden. in: Peter Eicher (Hg.), Neues Handbuch theologischer Grundbegriffe. Bd. 1,
Miinchen, 96-123, hier: 97.
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Der tragende Grund fiir den Schalom ist jiidischem Glaube zufolge Gott, der ein Gott des
Lebens ist und nicht des Todes; hat er doch die Unterdriickten und Rechtlosen aus ihrer
Situation des Todes entrissen und zum Leben gefiihrt; hat er doch die ganze Welt im Frieden
und zum Frieden geschaffen. Es bedurfte allerdings eines langen Lernprozesses, bis man zu
der Einsicht kam, dass dieser Gott wohl doch nicht der Kriegsherr ist, dass er vielmehr der ist,
der ,,den Kriegen ein Ende setzt bis an die Grenzen der Erde® (Ps 46, 10) und der die Vilker
friedlich miteinander verbunden zum Berge Zion hin zusammenfiihrt. Dort wird von ihm
berichtet: ,,Er spricht Recht im Streit der Vilker, er weist viele Nationen zurecht. Dann
schmieden sie Pflugscharen aus ihren Schwertern und Winzermesser aus ihren Lanzen. Nie
mehr wird Volk gegen Volk das Schwert erheben, noch werden sie ferner das Kriegshandwerk
lernen. (Jes 2,2-4; vgl. Mi 4,3f)

Diese vollige Umkehrung des Gottesbildes kann nicht folgenlos fiir das Welt- und
Menschenbild bleiben: In der Situation der grofSten Aussichtslosigkeit, dem Exil, kommt die
Hoffnung auf einen dauerhaften und weltumspannenden Frieden auf. Er erwéchst nicht aus
der Fortdauer von Gewalt und Gegengewalt, von Sieger und Besiegten, von Herrschenden
und Beherrschten, sondern aus einer eigentiimlichen Kraft, die, weil sie nicht auf Macht und
Stirke setzt, unbesiegbar ist, aus der Kraft des gewaltlosen und versdhnten Miteinanders.
Uniiberbietbar findet sich das in der Vision eines buchstiblich paradiesischen Friedens im 11.
Kapitel des Jesajabuches ausgemalt:
,,und der Wolf wird beim Lamm weilen,

und die Raubkatze wird beim Zicklein liegen.
Und Kalb, junger Lowe und Mastvieh sind beieinander,

und ein junger Knabe leitet sie.
Und Kuh und Bérin werden weiden,

und ihre Jungen werden beieinander liegen,
Und der Lowe wird Stroh fressen wie das Rind.
Und der Séugling wird sich vergniigen an der Hohle der Viper,

und zur Hohle der Otter streckt ein Kleinkind die Hand aus.*

(Jes 11,6-9; Ziircher Bibel)

Diese Vision des Propheten beinhaltet eine Vorstellung vom Frieden, dem die Respektierung
des Lebensrechtes aller Geschopfe als oberstes Prinzip des Zusammenlebens zugrunde liegt
und der zufolge ein Ende der Rivalitdt und Feindschaft dadurch erwirkt wird, dass die Feinde

nicht bekdmpft und getotet, sondern verwandelt werden.4

4Vgl. Erich Zenger, ,,Selig sind die Friedensstifter ... (Mt 5,9), in: Frieden ist TATsache. Mut zur Vers6hnung.
Themen-Heft zur Misereor-Fastenaktion 2002, Aachen, 20f.
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Doch sind das nicht schone Trdume, denen jedoch anzuhidngen angesichts der tatsdchlichen
Gewalt, die in der Welt herrscht — das jlidische Volk hat sie im Laufe seiner Geschichte auf
brutalste Weise erleiden miissen —, jeglichem verniinftigen Denken widerspricht.

,,Das Judentum®, so fasst Eveline Goodman-Thau ihre in der Durchsicht der biblischen Texte
und sie auslegenden rabbinischen Tradition gewonnene Einsicht zusammen, ,,hat sich, im
Gegensatz zum Griechentum, nie das Ideal gesetzt, eine endgiiltige Antwort oder Wahrheit
(hebr. Emet) zu finden. Die Rabbinen verfolgen das Ideal des Schaloms, eines Kompromisses
zwischen einer Meinung und einer anderen. Das Suchen nach Kompromissen in allen
Lebenssituationen fiihrt erst zum wahrhaften Schalom, wo jeder Einzelne fiir die Wahrheit
haftet.“5 Sie schlief8t ihren Beitrag: ,,Das hebrdische Wort fiir Mut ist ‘Oz’, und die Spannung
zwischen Frieden und Krieg wird im Psalmenvers ... Gott gebe seinem Volk Mut und Gott
segne sein Volk mit Schalom” (Ps 92,1), der in die Gebete Israels eingegangen ist, auf den
Punkt gebracht. Oz und Schalom, Mut und Frieden, sind untrennbar miteinander verbunden
und so gehort der Mut nicht zum Krieg, sondern zur mutigen Entscheidung des Menschen,

Frieden zu wagen: auf den Krieg zu verzichten, um des Schalom willen.“6

Wen zeichnet dieser Mut im heutigen Israel, so ist angesichts der hochst verzwickten Lage in
Paldstina zu fragen, stirker aus: die — wohl die Mehrheit ausmachenden — Teile der
Bevdlkerung, die sich allein durch die rigorose Sicherheitsdoktrin der Regierung geschiitzt
fiihlt, oder die Einzelnen, Gruppen und Organisationen, die trotz allem im Vertrauen auf eine
mogliche Versohnung an der Notwendigkeit des Dialogs mit den Arabern, Paldstinensern und
Muslims festhalten und ihn vorantreiben oder die sich bestimmten politischen und
militdrischen Vorgehensweisen der Regierung widersetzen, wie etwa Soldaten, die sich ihrer
Beurteilung nach gegen die Menschenrechte verstolenden Befehlen verweigern. Zwar werden
diese Friedens- und Rechtsinitiativen von der herrschenden Politik als Storenfriede diffamiert
und marginalisiert; sie reden ihr dennoch ins Gewissen, indem sie auf aus leidvollen
Erfahrungen gewonnenen Einsichten insistieren, dass Sicherheit vor allem nur gemeinsam mit
allen Betroffenen auf Dauer zu gewéhrleisten ist und dass Bemiihungen, Frieden zu stiften,

Hand in Hand gehen miissen mit dem Einsatz, Gerechtigkeit fiir alle herzustellen.

5Evelien Goodman-Thau, Krieg und Frieden aus den Quellen des Judentums, in: Werner HauBmann

u.a. (Hg.), Handbuch Friedenserziehung. Interreligids — interkulturell — interkonfessionell. Giitersloh,
102-108, hier: 108.

6Ebd.
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2. Christentum

,In Leben und Lehre Jesu Christi, in seinem Tod und seiner Auferstehung erkennen wir, dass
Friede sowohl Verheiflung als auch Gegenwart ist — eine Hoffnung fiir die Zukunft und ein
Geschenk hier und jetzt. Jesus lehrte uns, unsere Feinde zu lieben, fiir unsere Verfolger zu
beten und keine tddlichen Waffen zu benutzen. Der Friede, den er uns bringt, kommt im Geist
der Seligpreisungen zum Ausdruck (Mt 5,3-11). Obwohl Jesus verfolgt wird, bleibt er
standhaft in seiner aktiven Gewaltlosigkeit, sogar bis in den Tod. Sein Leben fiir die
Gerechtigkeit endet am Kreuz, einem Werkzeug der Folter und Hinrichtung. Mit Jesu
Auferstehung bekriftigt Gott, dass eine solch unerschiitterliche Liebe, ein solcher Gehorsam
und ein solches Vertrauen zum Leben fiithren. Das gilt auch fiir uns.“7

Komprimiert findet sich in diesen Sitzen aus dem 6kumenischen Aufruf zum gerechten
Frieden aus dem Jahr 2011 die Friedensbotschaft des Neuen Testaments zusammengefasst.
Eine doppelte Uberzeugung kommt darin zum Ausdruck: Friede ist ein Geschenk, eine Gabe
Gottes an die Menschheit. Aus diesem Geschenk erfolgt fiir die Gldubigen die Verpflichtung,
diesen Frieden Gottes, soweit sie es vermogen, praktisch umzusetzen. Jesus Christus ist in
seiner konsequenten Gewaltlosigkeit flir sie die Verkoérperung dieses Friedens und somit
mafgebliches Vorbild — wobei die Haltung Jesu vor dem Hintergrund der Entwicklung des
Friedensdenkens in seiner eigenen Religion, dem Judentum, zu sehen ist.

Frieden im Sinne des Neuen Testaments ist nicht blo3 etwas, das als trostlicher Ausgleich zu
den im Diesseits zugestoenen gewaltsamen Widerfarnissen erst im Jenseits zu erwarten ist.
Und er besteht auch nicht in einer quietistischen Einstellung, sondern verlangt konkretes Tun,

das durchaus Konflikte provoziert.

Wie kann das Evangelium des Friedens in einer Welt befolgt werden, die weiterhin von den
Michten des Bosen in Form vom Gewalt, Krieg u.d. beherrscht wird? Das war und ist die
entscheidende Frage, vor die die Christenheit sich seit ihren Anfangen gestellt sieht. Die
Antworten darauf sind im Laufe der Zeit hochst unterschiedlich ausgefallen und haben zu
einem Nebeneinander teilweise kontrir zueinander stehender Einstellungen gefiihrt, die sich
z.T. sogar gegenseitig verurteilt haben. Sie reichen vom Widerspruch und Widerstand gegen
die bestehenden Gewaltsysteme — in letzter Konsequenz bis zum Martyrium — bis hin zu

einem loyalen Arrangement mit der staatlichen Ordnung und, wenn es moglich wurde, zu

7Ein 6kumenischer Aufruf zum gerechten Frieden. in: Konrad Raiser/Ulrich Schmitthenner (Hg.),
Gerechter Friede. Ein 6kumenischer Aufruf zum Gerechten Frieden. Berlin 2013. 5-20, hier: S. 6f.
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deren aktiven Mitgestaltung aus christlichem Geist heraus. So galten etwa bis in das 4. Jh.
n.Chr. hinein weithin Soldatsein und Christsein als unvereinbar. Die sog. ,,Friedenskirchen*
(Bohmische Briider, Herrnhuter Briidergemeine, Mennoniten, Hutterer, Quéker u.a.) kniipfen
daran an und stehen fiir einen entschiedenen Pazifismus, der sich u.a. in der Ablehnung des
Militdrs zeigt; stattdessen engagieren sie sich fiir einen Einsatz von Friedensdiensten in
Krisengebieten (Christian Peacemaker Teams). Im Unterschied dazu wird von den
behelfsweise hier so gen. ,,Grokirchen* die Position vertreten, dass angesichts der Tatsache,
dass wir weiterhin in einer friedlosen Welt leben, es nicht nur erlaubt, sondern um des
Dienstes an den von Gewalt und Krieg Betroffenen willen als ,,ultima ratio* notwendig ist,
,den Schutz von Recht und Leben durch den Gebrauch von Gegengewalt zu gewéhrleisten
(vgl. Rom 13,1-7)“8. In diesem Zusammenhang spielt die ,,Lehre vom gerechten Krieg*, die
christliche Theologen wie Augustinus und Thomas von Aquin von der antiken Ethik
iibernommen haben, eine wichtige Rolle: Sie diente nicht — wie sie hdufig missverstanden
wird — der Legitimation von Krieg, sondern gab in einer Umwelt, in der Kriege gang und gibe
waren, Bedingungen an, die einzuhalten sind, soll ein Krieg ethisch und rechtlich legitim sein:
die Kriegserkldrung durch eine legitime Autoritét, das Vorliegen eines zuldssigen
Kriegsgrunds, die gerechte Absicht der Kriegsfithrenden, letztes Mittel zur Wiederherstellung
der Rechtsordnung, VerhéltnisméBigkeit der Reaktion und Aussicht auf einen Friedensschluss
als Bedingungen des Rechts zum Krieg, ergénzt durch VerhéltnismaBigkeit der angewandten

militdrischen Mittel sowie Schutz der Zivilisten als Recht im Krieg.

Die Erfahrungen mit den beiden Weltkriegen im vergangenen Jahrhundert und das
Autkommen von technisch immer unheilvoller wirkenden Waffen bis hin zu
Massenvernichtungsmitteln haben innerhalb der christlichen Kirchen einen
Bewusstseinssprung hinsichtlich ihrer Verantwortung fiir den Frieden in der Welt ausgelost.
,Krieg soll nach Gottes Willen nicht sein* war gemeinsame Uberzeugung der 1948 zur
Griindungsversammlung des Okumenischen Rats der Kirche in Amsterdam versammelten
Kirchenvertreter, und sie haben dazu bekréftigt: ,,Krieg ist als Mittel zur Beilegung von
Streitigkeiten unvereinbar mit den Lehren und dem Beispiel unseres Herrn Jesus Christus. Die
Rolle, die der Krieg im heutigen internationalen Leben spielt, ist wider Gott und eine

Entwiirdigung des Menschen.*9 Die katholische Kirche hat sich dieser absoluten Achtung des
8Aus Gottes Frieden leben — fiir den gerechten Frieden sorgen. Eine Denkschrift des Rates der
Evangelischen Kirche in Deutschland (2007), Giitersloh Verlagshaus, 42.

9Zitiert nach: Begleitdokument , in: Raiser/Schmitthenner 2013, 21-190, hier: S. 20.
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Kriegs 1965 auf dem Zweiten Vatikanischen Konzil angeschlossen (vgl. Gaudium et spes 79-
82), wobei einschrinkend ,,das Recht auf sittlich erlaubte Verteidigung* (GS 79) anerkannt
worden ist. Klar hat das Konzil ,,jede Kriegshandlung, die auf die Vernichtung ganzer Stadte
oder weiter Gebiete und ihrer Bevolkerung unterschiedslos abstellt (GS 80), als ein
Verbrechen gegen Gott und gegen die Menschheit verurteilt sowie beklagt, dass der
Riistungswettlauf bereits jetzt unertriglich die Armen schédigt (vgl. GS 81). Gefordert hat es
die Einsetzung einer von Allen anerkannten 6ffentlichen Weltautoritit, ,,die iiber wirksame
Macht verfiigt, um fiir alle Sicherheit, Wahrung der Gerechtigkeit und Achtung der Rechte zu
gewdhrleisten (GS 82).

Die Tatsache, dass mit dem ,,Fall der Mauer* und dem Ende des Ost-West-Konflikts nicht der
erhoffte Weltfrieden eingekehrt ist, sondern sich seitdem allerorten in der Welt neue
Brennpunkte entziindet haben und die dazu parallel verlaufende
Bewusstseinsbildungsprozesse innerhalb der Okumene (Konziliarer Prozess, Dekade zur
Uberwindung von Gewalt) haben zu einer Weiterentwicklung der christlichen
Friedenstheologie und -ethik gefiihrt, die sich um den Leitbegriff ,,Gerechter Friede*
biindelt.10 Unter diesem Leitwort soll die Lehre vom ,,gerechten Krieg* in eine heute
zeitgeméle Friedenslehre iiberfiihrt werden. Es gilt nicht ldnger die Devise ,,Si vis pacem,
para bellum* (Wenn Du Frieden willst, bereite den Krieg vor), sondern ,,Si vis pacem, para
pacem‘ (Wenn Du Frieden willst, bereite ihm den Weg). Dabei ist, ankniipfend an das
biblische Verstiandnis von Schalom, ein umfassenderes Friedensverstdndnis im Blick als jenes,
das nur auf die Abwesenheit von Krieg abhebt. Frieden wird in engsten Zusammenhang mit
Gerechtigkeit gestellt (vgl. Ps 85,11; Jes 32,17; Rom 14,17).

Wie sehr eine solche biblisch inspirierte Perspektive eine grundlegende Umwilzung der
herrschenden Denk- und Handlungsgewohnheiten beinhaltet, wird an der Entwicklung des
Gottesbildes ersichtlich: Jhwe wird immer klarer als derjenige gesehen, der ,,auf der Seite der
Opfer steht, nicht auf der Seite der gewalttdtigen Sieger*“11. Von daher richtet sich der Blick
der an diesen Gott Glaubenden vorrangig auf die Opfer von Gewalt in jedweder Form, von
Krieg und Terror und lésst die jeweilige Situation der Welt ,,von unten her*, in Compassion

und Solidaritdt mit den Betroffenen begreifen und angehen. Mit Verweis auf die bei seiner
10Vgl. neben dem Okumenischen Aufruf (2013), dem Begleitdokument (2013) und der EKD-

Denkschrift (2007) Die deutschen Bischofe, Gerechter Friede. Bonn 2000.

11Gerechter Friede, 24.
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Gefangennahme von Jesus Petrus gegebene Anweisung, er solle sein Schwert in die Scheide
stecken, weil alle die zum Schwert greifen wiirden, durch das Schwert umkémen (vgl. Mt
26,52), heiBit es in der Erkldarung der deutschen Bischofe, dass wahre Solidaritét in der
Bereitschaft bestehen konne, ,,das Schicksal des anderen dort, wo man ihm nicht mehr helfen
kann, wenigstens zu teilen“12. Dieses Ethos trage dazu bei, ,,die Logik der Gewalt nicht nur

einzuddmmen, sondern sie in einer entscheidenden Situation zu iiberwinden*“13.

Ihren Niederschlag findet diese Lehre sowohl auf der Ebene von Friedensforschungsstudien
als auch in vielféltigen Friedensinitiativen weltweit. Dazu lieB3e sich eine Fiille von
Aktivitdten anfiihren. Beispielhaft sei hier das Engagement des Vatikans am Zustandekommen
des sog. ,,Atomwaffenverbotsvertrags* genannt, der von den Vereinten Nationen am 7. Juli
2017 beschlossen worden ist und in Ergdnzung zum Atomwaffensperrvertrag von 1970 die
Entwicklung, die Produktion, den Test, den Erwerb, die Lagerung, den Transport, die
Stationierung und den Einsatz von Atomwaffen verbietet. Im November 2017 hat Papst
Franziskus als Position der katholischen Kirche die entschiedene Verurteilung der Androhung
des Kernwaffeneinsatzes sowie ihren Besitzes deklariert. Diesem Votum einer umfassenden
Achtung der Atomwaffen hat sich die Deutsche Kommission Justitia et Pax mit einem
Positionspapier im Juli dieses Jahres angeschlossen. Ein ganz aktuelles Beispiel noch: Heute
ist die diesjéhrige Synode der Evangelischen Kirche in Deutschland zu Ende gegangen. Auf
ihrer Tagesordnung stand als Schwerpunktthema: ,,Auf dem Weg zu einer Kirche der
Gerechtigkeit und des Friedens®. Niichtern muss allerdings eingestanden werden, dass solche
konsequente Arbeit fiir den Frieden noch lédngst nicht das allgemeine innerkirchliche

Bewusstsein pragt.

3. Islam

,Der Prophet Mohammed sagte: "Der Glaube beinhaltet die Zuriickweisung jeglicher Gewalt,
kein Muslim [Gldubiger] darf Gewalt begehen’... Dieser Aussage des Propheten zum Trotz
sind an den meisten der gegenwartigen Konflikte Muslime beteiligt.
Menschenrechtsverletzungen, autoritire Staatsfiihrung, gemeinschaftliche Gewalt sind in
vielen muslimischen Léndern an der Tagesordnung. Die monstrdsen Attentate.. .,

Entfiihrungen und Hinrichtungen von Auslidndern ... oder Anschldge auf Touristen stirken das

12Ebd., 28.

13Ebd.
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Bild von Muslimen als Gewalttédter oder Barbaren. All dies hat dazu gefiihrt, dass der Islam,
eigentlich etymologisch abgeleitet von dem Wort salam (Frieden), mit Gewalt und
Terrorismus assoziiert wird und Muslime als riickstdndig, barbarisch und gewalttétig
stereotypisiert werden...“14

So fiihrt die in den USA tétige Friedens- und Konfliktforscherin Ayse S. Kadayifici-Orellana,
selbst Muslimin, in ihren Beitrag zu Frieden und Gewalt im Islam ein. In ihrem Beitrag
erschlieBt sie das Friedenspotential des Islam unter Einbeziehung der Auseinandersetzungen,
die es in der eigenen Glaubensgemeinschaft dazu gibt, sowie auf der Grundlage einer
hermeneutisch differenziert vorgehenden Interpretation der islamischen Quellen (Koran,
Hadith und Sunna). Dies hat sie fiir mich sehr einleuchtend und nachvollziehbar

herausgearbeitet, weswegen ich ihr in meinen Ausfithrungen zu diesem Abschnitt folge.

Zunichst einmal: Wenn man sich vergegenwartigt, dass es bis heute weder im Judentum noch
im Christentum einen Konsens dariiber gibt, was Frieden ausmacht und wie auf ihn
hinzuarbeiten ist, so kann es nicht verwundern, dass es im Islam nicht anders ist. Gegenwiértig
lassen sich nach Frau Kadayifici-Orellana drei gegensétzliche und gegeneinander ringende
Interpretationsweisen von Gewalt und Frieden in der muslimischen Welt ausmachen. Sie
charakterisiert sie als

- offensiv: Allahs Herrschaft auf der Erde und iiber sie als Garant fiir Gerechtigkeit, Freiheit
und Frieden muss mit allen Mitteln gegen die vorherrschenden Systeme der Unterdriickung
und Ausbeutung durchgesetzt werden, wenn es nicht anders moglich ist, auch mit Gewalt und
Terror,

- defensiv: Im Falle der Bedrohung des Glaubens und des Lebens incl. des Landes und
Besitzes ist eine kriegerische Abwehr erlaubt; sie muss sich allerdings an die Kriterien geméaf
der Lehre vom gerechten Krieg halten,

- gewaltlos: Gemal den heiligen Texte des Islam ist der Einsatz fiir Gerechtigkeit und Frieden

verpflichtend, hat allerdings mit gewaltfreien MaBnahmen zu erfolgen.

Nach Uberzeugung von Frau Kadayifici-Orellana wird die letzte, die gewaltlose
Interpretationsweise am besten dem Geist der zentralen islamischen Quellen gerecht. Diesen
zufolge, so fiihrt sie dazu aus, ,,beginnt der Frieden mit Gott, denn as-Salam (Frieden) ist
einer der schonsten der 99 Namen Gottes (Q 59:23). Dieser Frieden ist ein positiver Zustand

14Kadayifici-Orellana, Ayse S., Frieden und Gewalt im Islam, in: Reinhold Mokrosch u.a. (Hg.),
Religionen und Weltfrieden, Stuttgart 2013, 137-156.
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von Geborgenheit oder Sicherheit, der den Frieden mit sich selbst einschlieft sowie den
Frieden mit seinen Mitmenschen, mit der Natur und mit Gott... Frieden ist jedoch nicht nur
ein ‘rein passiver Zustand’, sondern bedeutet “ganz aktiv gegen die Bedrohungen des Bosen,
der Zerstorung und des Aufruhrs einzutreten, die von innen oder von auflen herrithren kénnen
"... So fordert Gott die Glaubigen stets auf, ihr Streben auf die Wiederherstellung von
Harmonier, Gerechtigkeit und Frieden auf Erden zu richten, um den ‘dauerhaften Zustand des
Friedens” (Q 10:25) zu erreichen.“15

Aus dem Koran lassen sich nach Frau Kadayifici-Orellana mit Blick auf eine dauerhafte
Friedensstiftung sechs Saulen ableiten16:

- Tauhid, das Prinzip der Einheit Gottes und allen Seins als die Quelle von Harmonie,
Ordnung und Frieden. Es hélt die Glaubigen dazu an, ,,aktiv nach Einheit und Harmonie zu
streben, denn die Menschen sind aufgrund ihrer bindenden Verpflichtung gegeniiber Gott fiir
den Schutz und die Sorge um Gottes Schopfung verantwortlich“17. Konflikte und Kriege
machen das zunichte.

- Fitrah, das urspriingliche Wesen des Menschen, ndmlich dass er von Gott als sein Ebenbild
gut und frei ist, verpflichtet zu unbedingtem gegenseitigen Respekt und zu friedlichen,
konstruktiven und harmonischen Beziehungen untereinander.

- Al-Adl, Gerechtigkeit, ein weiterer der schonsten Namen Gottes, woraus sich die
untrennbare Zusammengehorigkeit von Frieden und Gerechtigkeit ergibt. Die Gldubigen
,,sind aufgefordert, sich den ungerechten Bedingungen, die als Ursprung von Konflikten und
Chaos in der Welt gelten, zu widersetzen und diese zu korrigieren (Q 27:52)“18. Dabei ist

15Ebd., 142f.

16Vgl. ebd., 144-148.

17Ebd., 144f.

18Ebd., 146.
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Gerechtigkeit umfassend gemeint, erstreckt sich also auch auf die soziale und 6konomische
Dimension, und ist universal, bezieht also alle Menschen ein.

- Afu, der Vorrang von Vergebung vor Vergeltung, wodurch Gewaltlosigkeit ermdglicht wird.
- Rahmah und Rahim, das Werte-Paar Mitgefiihl und Erbarmen, das ebenfalls eine der
Eigenschaften Gottes ausmacht. ,,Daher muss ein wahrer Muslim Erbarmen und Mitgefiihl
allen Menschen erweisen, ungeachtet ihrer ethnischen oder religiosen Herkunft und ihres
Geschlechts. Die Werte Mitgefiihl und Erbarmen bedeuten auch, dass das Leid anderer, sei es
physischer, wirtschaftlicher oder emotionaler Art, einen wahren Muslim nicht unbertihrt
lassen kann und er sich nicht in grausamer Weise irgendeinem Geschopf gegeniiber verhalten
darf.“19

- Sahr, Geduld, die zu beherzigen es moglich macht, sich stellende Probleme unermiidlich,
aber ohne Gewalt einer erfolgreichen Losung zuzufiihren.

Nicht gemeint ist mit sahr, so fiigt Frau Kadayifici-Orellana hinzu, dass Muslime
Unterdriickung und Ungerechtigkeit passiv erdulden miissten. Vielmehr hélt der Koran sie

dazu an, sich aktiv am Kampf um die Schaffung von Gerechtigkeit und Frieden zu beteiligen.

Sich dazu zu verpflichten und nicht stindig um sich selbst zu kreisen, nur auf die eigenen
Interessen bedacht zu sein, dieses innere Streben macht die eigentliche Bedeutung von Jihad
aus. Der Einsatz von gewaltsamen, kriegerischen Mitteln ist dann erlaubt, wenn es gilt, gegen
Angriffe den Glauben zu schiitzen und die Gemeinschaft zu verteidigen. Unter welchen
Voraussetzungen ein solcher Verteidigungskrieg erlaubt ist und welche Grenzen er nicht
iiberschreiten darf, ist in einem im Laufe der Zeit entwickeltes Regelwerk unter dem Titel
Siyar festgelegt.20 Insgesamt gilt nach Frau Kadayifici-Orellana die Devise: ,,Da ein Konflikt
als schadigend sowohl fiir die gottliche als auch die gemeinschaftliche Harmonie gilt, weist
der Islam die Muslime an, engagiert fiir die Losung von Konflikten einzutreten und die
Harmonie friedlich und gewaltlos wiederherzustellen (Q 49:9).“21 Angesichts der hochst

19Ebd., 148.

20Vgl. dazu ebd. 149-152.

21Ebd., 153.
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divergierenden Auffassungen iiber Frieden und Gewalt in der muslimischen Gemeinschaft
hélt sie es fiir dringend erforderlich, innerhalb der eigenen Reihen eine Bewusstseinsbildung
in dem von ihr dargelegten den Weg der Gewaltlosigkeit bevorzugenden Geist der

islamischen Quellen voranzutreiben und so vor allem die Islamisten zu delegitimieren.

Als weitere beachtliche Initiativen in diese Richtung seien genannt: Wenn auch nicht so
absolut fiir Gewaltfreiheit eintretend haben die 38 islamischen Gelehrten in ihrem Offenen
Brief als Antwort auf eine Bemerkung von Papst Benedikt X VI in seiner ,,Regensburger
Vorlesung® im September 2006 betont, dass eine religiose Legitimation von Kriegen
unislamisch sei. In diese Reihe eines strikt auf Frieden bedachten Islam passt auch das hochst
beachtenswerte ,,Dokument tiber die Briiderlichkeit aller Menschen fiir ein friedliches
Zusammenleben in der Welt“, das der Groflimam von Al-Azhar Ahmad Al-Tayyeb gemeinsam
mit Papst Franziskus am 4. Februar ds.Js. in Abu Dhabi unterzeichnet hat. Und nicht zuletzt
ist Khan Abdul Ghaffar Khan (um 1890-1988) zu erwihnen, der dhnlich wie Mahatma
Gandhi und gemeinsam mit ihm fiir eine Befreiung Indiens aus der britischen Herrschaft auf
gewaltfreiem Weg gekdmpft und dabei die Gewaltlosigkeit aus dem muslimischen Glauben

heraus begriindet hat.

4. Hinduismus22

In den ferndstlichen Religionen begegnet uns eine Welt des Denkens, der Spiritualitit und des
Tuns, die sich erheblich von den in Vorderasien entstandenen Religionen unterscheidet. Um
mit dem Hinduismus zu beginnen: Es handelt sich bei ihm nicht um eine einheitliche und
geschlossene religiose Weltanschauung, sondern es gibt ithn in monotheistischen,
polytheistischen und atheistischen Formen. Im Zuge der Unabhéngigkeitsbewegung gegen
das britische Kolonialreich ist er zum integralen Faktor der nationalen Identitdt Indiens
geworden. Allgemein geteilt, wenn auch unterschiedlich ausgelegt ist im Hinduismus die
Uberzeugung, dass im Kosmos eine Ordnung herrscht, die die Gestaltung der Beziehungen
des Menschen zu sich selbst, zu den Mitmenschen und zur Mitwelt sowie den Gottern und

dem Absoluten Sein vorgibt, der Dharma. Ohne ihn gibt es weder im Dies- noch im Jenseits

22Vgl. zum Folgenden Robert Zydenbos, Krieg und Frieden im Kontext hinduistischer Traditionen,
in: Ines-Jacqueline Werkner/Klaus Ebeling (Hg.), Handbuch Friedensethik, Wiesbaden 2017, 605-621.
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Hoftnung auf Gliick. Grundsitzlich findet das in einer offenen, toleranten Mentalitét seinen
Niederschlag. Die Vorstellung eines religios motivierten Krieges ist mit dem Dharma-
Versténdnis nicht vereinbar, es sei denn, dass von aulen ein Angriff auf diese Ordnungs-
Vorstellung erfolgt (etwa durch das Eindringen des Islam oder des Christentums in Indien). In
diesem Fall handelt es sich gemil der Bhagavadita, einer fiir den Hinduismus mafgeblichen
Quelle, um einen gerechten Krieg. Eine neuere politische Bewegung, Hindutva, verfolgt die
(Wieder-)Herstellung einer einzigen Hindu-Nation und scheut vor dem Einsatz von Gewalt
gegen dem im Land entgegenstehende Krifte nicht zuriick. Demgegeniiber ist Mohandas
Karamchand Gandhi, bekannt als Mahatma Gandhi (1869-1948) im Kampf um die
Unabhéngigkeit Indiens einen anderen Weg gegangen, den er aus seiner religiosen Tradition
heraus begriindete und der fiir ihn und viele andere von ihm inspirierte Menschen iiber den
damaligen Freiheitskampf hinaus einen grundsdtzlichen Charakter annahm: den Weg
konsequenter aktiver Gewaltlosigkeit. ,,Als Waffe wihlte er, was er satyagraha nannte:
Wahrheit und Standhaftigkeit. In diesem passiven Widerstand (der sich du3ern konnte in
Boykott, Hungerstreik, Nichtzahlen von Steuern, Nichtbeachten kolonialer Gesetze usw.) sah
er die Verwendung von ahimsda als eine moralische Kraft, die die Autonomie und Wiirde des

Anderen respektiert ...“23

5. Buddhismus24

Gemeinhin gilt der Buddhismus als die friedvolle Religion bzw. Weltanschauung schlechthin.
Fiir diese Einstellung steht aktuell Dalai Lama par excellence. Umso irritierender ist es, wenn
davon berichtet wird, dass in buddhistisch geprégten Léndern wie Burma (Myanmar),
Thailand und Sri Lanka mit Gewalt vor allem gegen muslimische Minderheiten vorgegangen
und dieses von buddhistischen Monchen befeuert worden ist und wird, oder wenn z.B. an die

Gréueltaten von Buddhisten in Japan wihrend des 2. Weltkriegs erinnert wird. Dennoch ist

23Ebd., 617.

24Vgl. zum Folgenden Frank Usarski, Krieg und Frieden im Kontext buddhistischer Traditionen, in:
Werkner/Ebeling 2017, 623-634.
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daran festzuhalten: Grundsitzlich hat die Gewaltlosigkeit in der Lehre des Buddhismus einen
hohen Stellenwert. Es gilt, keine Gewalt anzuwenden, kein Leid zuzufiigen und erst recht
nicht zu toten. Um dieses beherzigen zu kdnnen, ist es notwendig, dass die Menschen ihre
falschen Einstellungen und Sichtweisen durch spirituelle Methoden (entlang des achtfachen
Wegs) liberwinden. ,,Das ultimative Ziel dieser Verfahren ist das Nirvana, d.h. das Ausloschen
des Leidens, die Uberwindung des Anhaftens an Verginglichem und die véllige Befreiung aus
den Fesseln des Zyklus des Werdens und Vergehens. Auf dem Weg zum Nirvana entwickeln
sich buddhistisch Tugenden wie Weisheit, liebevolle Freundlichkeit, Mitleid, mitfithlende
Freude und Gleichmut, die als individuelle Grundbedingungen fiir das gewaltfreie
Zusammenleben gelten konnen*25. Aus der ,,inneren Abriistung® ergibt sich der duBere
Friede. Unterschiedliche Auffassungen gibt es in den verschiedenen Stromungen des
Buddhismus, ob und inwieweit im Falle des (drohenden) Angriffs auf das kulturelle Erbe,
besonders auf die wahre Lehre (dharma), Gewalt angewendet werden darf. Die Bandbreite
der Auffassungen reicht von mehr oder weniger eingeschriankter Legitimation bis hin zur
strikten Ablehnung. Aus dem Entsetzen iiber die Folgen des Krieges in ihrer Region und ihrer
Verstrickung darin heraus haben z.B. Buddhisten in Japan sich mafgeblich am
Zustandekommen einer Friedensbewegung in ihrem Land beteiligt und 1970 in Kyoto die
Initiative zur Griindung der ,,Weltkonferenz der Religionen fiir den Frieden* (Religions for
Peace) ergriffen, einem Netzwerk, das heute in 70 Landern verbreitet ist. Die 10.

Weltversammlung hat im August ds.Js. in Lindau stattgefunden.

6. Ausblick

Angesichts des Tatbestands, dass alle hier aufgefiihrten Religionen nicht davon frei
gesprochen werden kdnnen, zum Gewalt und Unfrieden beigetragen zu haben, ist zu hoffen
und engagiert zu betreiben, dass sich in ihnen die Uberzeugung durchsetzt — wie es in dem
erwiahnten Dokument von Abu Dhabi heifit —, ,,dass die wahren Lehren der Religionen dazu
einladen, in den Werten des Friedens verankert zu bleiben; dass sie dazu anregen, die Werte
des gegenseitigen Kennens, der Briiderlichkeit (besser. Geschwisterlichkeit, NM) aller

Menschen und des allgemeinen Miteinanders zu vertreten, dass die darauf hinwirken, dass die
25Ebd., 625.
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Weisheit, die Gerechtigkeit und die Nichstenliebe wiederhergestellt werden ... Angesichts
der gegenwirtigen Weltlage ist ein solches Zusammenwirken der Glaubenden aus allen

Religionen — gemeinsam mit &hnlich gesinnten Nichtglaubenden26 — dringender denn je.

26Deren Beitrag zur Schaffung von Frieden in der Welt aus zutiefst humaner Uberzeugung heraus
verdiente es, eigens gewiirdigt zu werden. Dabei ist es zumindest auch ihrem Engagement zu
verdanken, dass man sich auf religidser Seite ihrer genuinen Friedensverantwortung bewusster
geworden ist. Zumindest im européischen Kontext waren es Personen und Gruppen, die von den
Gedanken der Aufklarung, wie sie sich in der Amerikanischen und Franzosischen Revolution
niedergeschlagen haben, geprigt waren, aus denen heraus sie fiir ein dezidiertes Friedensengagement
eintraten und dafiir nicht selten bekdmpft wurden. Sieht man von den erwdhnten Friedenskirchen ab,
konnten sie in den Grof3kirchen keinen Platz finden, weil diese zu sehr mit der herrschenden
Machtpolitik liiert waren. Selbst seit Beginn des 20. Jahrhunderts aufkommende christlich inspirierte
Friedensinitiativen fristeten bis in die 50er und 60er Jahre des vergangenen Jahrhunderts hinein in
ihren Kirchen ein Randdasein.



